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RESUMO

Este texto pretende levantar uma discussdo acerca da educacao escolar
indigena e suas praticas pedagdgicas no municipio de Porto Velho/RO.
Para isso, abordam-se quatro momentos argumentativos: 1) o panorama
legal pelo qual passou a educacdo escolar indigena de modo geral no
pais; 2) a necessidade de se problematizar a existéncia da educagdo
especifica e diferenciada garantida na Constituigao aos povos indigenas;
3) a importancia do ensino de mitos locais, regionais e nacionais na
sala de aula para dinamizar os saberes amerindios para os estudantes
indigenas e ndo indigenas; 4) uma propositura para a implantacdo de
uma representagao no sistema de ensino no municipio de Porto Velho/
RO. Com isso, pretende-se que este texto possa contribuir para uma
reavaliagdo nas politicas publicas voltadas a educagdo escolar dos
povos indigenas, sua representatividade e alcance em Porto Velho/RO.
Palavras-chave: Educacdo Escolar Indigena. Documentos Legais.
Ensino. Porto Velho.

ABSTRACT

This paper intends to problematize the Indigenous school education
and its pedagogical practices in the city of Porto Velho/RO. In order
to perform that, the paper will thematize four moments: 1) the legal
basis from which Brazilian Indigenous education was constructed on;
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2) the necessity of problematization of the existence of a specific and
differentiated education which is guaranteed for Indigenous people by
the Federal Constitution; 3) the importance of the school teaching of
local, regional and national traditional myths to the student classes with
the aim of streamline and foment the Amerindian knowledge both to
Indigenous and non-indigenous students; 4) a theoretical-pedagogical
proposal for the implementation of a representation in the system of
teaching of the city of Porto Velho/RO. With that this paper intends
to contribute for a revaluation of the public policies directed to school
education of the Indigenous peoples, their representativeness and range
in Porto Velho/RO.

Keywords: Indigenous School Education. Legal documents. Teaching.
Porto Velho.

CONSIDERACOES INICIAIS

Este artigo tem por objetivo mostrar um panorama legal-pedagogico
da educag@o escolar indigena no pais, além de propor uma contribui¢do
teorica para se pensar questdes educacionais especificas dos povos
indigenas, de politicas publicas voltadas a efetivagdo dessa educagdo
diferenciada a eles, salientando como a instala¢do da educacdo escolar
permite também pensar-se praticas pedagogicas aliadas as atividades da
comunidade como coleta, pesca, publica¢do de manuais de linguistica,
a fim de salvaguardar suas linguas maternas, a incipiente literatura
indigena advinda do material produzido entre professores e alunos
indigenas, suas manifestacdes artistico-culturais, seu sentimento de
identidade e a importancia de sua afirmagao, etc. Nesse sentido, neste
texto exponho um panorama da educagao escolar indigena no Brasil por
meio de documentos legais, bem como, correlatamente, a importancia
do ensino indigena nas salas de aula, cujas representa¢des amerindias
(alunos, professores) sdo minorias ou inexistentes; e, por fim, fago
uma reflex@o acerca da situa¢do educativa indigena na cidade de Porto
Velho/RO, com base na visita realizada na SEDUC e na FUNAL
Este ultimo topico tem por objetivo levar a efeito uma tentativa de
conscientizagdo e problematizacdo, tanto académica quanto politica, no
sistema de ensino no municipio de Porto Velho/RO, para que este, em
curto ou em médio prazo, possa ampliar a representatividade dos povos
indigenas existentes nas salas de aulas, com contetidos pensados para
eles e organizados conforme o curriculo referencial nacional, de modo
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que possam usufruir do chamado ensino especifico e diferenciado sem
a rentncia formal do ensino do nio-indio.

A diversidade linguistica entre os povos indigenas registrada em
nimeros se dd em torno de mais de 170 linguas entre 200 povos,
muitas delas absolutamente diferentes entre si. Essa diferenca mostra
a necessidade de se estudar estas linguas em suas especificidades,
de modo a respeitar as formas culturais com que se deseja preserva-
las e/ou revitaliza-las. Para isso, a educa¢@o escolar indigena conta
com alguns documentos — de ordem juridico-normativa — como
a Constituicdo (1988) e a LDB (1996), — ¢ os manuais didatico-
programaticos — RCNEI (1996) e Manual de linguistica: subsidios
para a formacao de professores indigenas na area de linguagem (2006).
Orientadores no sentido de estimular o respeito pelas praticas e formas
de vida existentes entre os povos indigenas, estes documentos ressaltam
a importancia de se perceber o processo educativo escolar no que se
refere aos povos indigenas como passivel de ser mutavel e capaz de
atender aos interesses da realidade atual, apresentando especificidades
que sdo proprias as culturas indigenas.

A educacgio escolar indigena primeiramente seguiu a orientacao dos
pressupostos sugeridos nos manuais disponibilizados pelo Governo
Federal como parametro para um desenvolvimento escolar alinhado
aos saberes e processos proprios de aprendizagem especificos de cada
povo. Considerando aspectos como multietnicidade, pluralidade e
diversidade, educagdo e conhecimentos indigenas, autodeterminacao,
comunidade educativa indigena, bem como os principios da educagao
indigena, ¢ possivel perceber nos manuais manufaturados pelo governo
que este reconhecimento so se torna favoravel aos povos indigenas
quando essa proposta for realmente implementada. O RCNEI, por
sua vez, afirma que o alinhamento dos Conselhos Estaduais junto aos
Técnicos de Secretarias estaduais e municipais para o reconhecimento
das especificidades da Educacg@o Escolar Indigena pode ser um principio
primeiro para a dissolugdo da dificuldade da implementacdo da pratica
curricular indigena nas comunidades e também nos centros urbanos.

A diversidade linguistica indigena existente no pais, tornada
visivel por meio da Educagdo Escolar Indigena, por sua vez, deve
ser compreendida nas praticas contemporaneas como uma forma de
promover e salvaguardar praticas culturais, linguas e saberes proprios
por meio da participacdo de membros das comunidades indigenas. Na
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formagao curricular da educacdo escolar indigena participam cada vez
mais grupos interessados em preservar ou revitalizar saberes, praticas
e oralidade inerentes a seus povos. Cada vez mais, se v&€ 0 avango
representativo de liderangas no campo da literatura, das ciéncias sociais,
e das diversas areas académicas com o intuito de reafirmar a importancia
dos seus saberes frente a praticas culturais e sujeitos epistemoldgico-
politicos majoritarios. Desse modo, a educacdo escolar indigena, que
tem em sua conjuntura assessores ndo indios, mas que visam a defesa
dos povos indigenas e membros indigenas, parece construir — e construir
criticamente — espago oportunizante na confecgao curricular, de modo a
atender aos reais interesses desses povos.

DOCUMENTOS LEGAIS QUE RESPALDAM A EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA NO PAIS

A Educagido Escolar Indigena ¢ um direito assegurado aos povos
indigenas e seu ensino deve ser o de uma educagdo diferenciada. Para
queisso aconteca, a Legislagdo Escolar Indigena (1998) se pauta em duas
vertentes que devem ser sempre convergentes entre si: a de propiciar
acesso ao conhecimento dito universal; e a de ensejar praticas escolares
que permitam o respeito e a sistematizacao de saberes e conhecimentos
tradicionais. Ambas as vertentes hoje estdo em constru¢ao; no entanto,
podemos observar que hd um aparato legal que ja ampara essa educagao
e que respalda um ensino especifico, multicultural e proprio aos povos
indigenas.

Cronologicamente podemos citar o Estatuto do Indio, Lei n® 6001
de 1973 que ja pensa em questdes linguisticas, culturais e educativas.
No “Titulo V — Da educagao, cultura e saude” desta lei, artigos 47 a
52 afirmam-se direitos como respeito ao patrimonio cultural, seus
valores artisticos, bem como meios de expressao; a extensao aos povos
indigenas, ressalta-se aqui, com as necessarias adaptacdes, do sistema de
ensino em vigor no pais; quanto a alfabetizaco, é assegurado o ensino
em lingua materna e em portugués, salvaguardando o uso da primeira; a
educagdo do indigena orientada para a integragdo na comunhao nacional
mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas gerais ¢
valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento das suas
aptidoes individuais; a assisténcia aos menores, para fins educacionais,
prestada sem afasta-los do convivio familiar ou étnico; e, por fim, a
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possibilidade de proporcionar ao indigena a formacdo profissional
adequada, de acordo com o seu grau de insercdo em outras culturas,
ou na cultura do ndo-indio. O Estatuto do Indio mostra nesses artigos
a valorizagdo do ensino escolar aos povos, mas, sobretudo, o direito de
assegurar seus valores artisticos e culturais. Podemos perceber também
que a questdo da lingua, o ensino em lingua materna e a alfabetizacao,
como também afirma Edilson Martins da etnia Baniwa (2014, p. 83),
passa pela educagao escolar.

A Constituigdo de 1988 rompe com o quadro integracionista e
assimilacionista, tracando pela primeira vez na historia brasileira “[...]
um quadro juridico para a regulamentagao das relagdes do Estado com
as sociedades indigenas contemporaneas” (RCNEI, 1998, p. 31). A
Constitui¢do reconhece aos indios o direito a pratica de suas formas
culturais proprias no Titulo VIII “Da Ordem Social” no Capitulo “Dos
Indios”. O RCNEI ao interpretar a Constituigdo afirma que se abriu aos
povos indigenas a perspectiva de afirmacdo de seus valores culturais,
linguas, tradigdes e crencas. O Estado passa a contribuir, como seu
dever, para a reafirmagdo e valorizagdo das culturas e linguas indigenas.
Nesse sentido, a Constituigdo Federal de 1988 pode ser vista como um
avango em relacdo aos povos e linguas indigenas, pois estes passam
a ter reconhecidos os seus direitos fundamentais enquanto sociedades
diferentes em oposicao a Constituicdo que foi outorgada em 1824 e que
nao fez qualquer referéncia aos povos indigenas, pois, segundo Santos
(1995), foi mais conveniente aos legisladores negar a existéncia dos
povos indigenas e suas especificidades.

A Constitui¢do, no capitulo IIl, “Da Nacionalidade” art. 13, ao
reconhecer a lingua portuguesa como lingua oficial e ndo incluir as
linguas indigenas como nacionais, segundo Martins (2014), ndo levou
em consideragdo o carater multilingue da sociedade nacional. No
capitulo VIII, “Dos Indios”, as linguas sio tematizadas e assumidas na
sua organiza¢do social, costumes, modalidade-dialeticidade, crencas
e tradicdes. No primeiro momento, as linguas indigenas ndo sao
especificamente contempladas, mas no segundo momento ¢ dado a
elas o reconhecimento em suas especificidades proprias — fato que sera
ressaltado pela Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional. Nos
dias atuais podemos perceber estes avangos aludidos — no capitulo VIII
da Constituicdo e pela LDB — na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira,
por exemplo, em caso inédito, em que foram reconhecidas como linguas
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oficiais, ao lado do portugués, trés idiomas indigenas — o nheegatu, o
tucano e o baniwa — por meio da Lei Municipal 145 de 22 de novembro
de 2002.

O Decreto Presidencial n®26/1991 do MEC visava integrar aeducagao
escolar indigena aos sistemas de ensino regular. Isso significava-
significa que a execugdo e a responsabilidade da educacdo escolar
indigena, antes pertencentes exclusivamente a FUNAI, passariam a
pertencer as secretarias estaduais ¢ municipais de educagdo. Sobre este
documento, Martins (2014) afirma:

[...] e, com inimeras agdes que vém sendo realizadas, os diferentes
grupos indigenas tém estreitado suas relagdes, criado associagdes
de professores e, com outras associa¢des indigenas anteriormente
criadas, vém-se reunindo para discutir problemas que tém ido além da
compreensdo do valor da manutengdo e vitalizagdo de suas linguas e
culturas (MARTINS, 2014, p. 85).

Além desse documento, outros dois foram fundamentais para os
povos indigenas: a Portaria Interministerial n® 559/1991 que definiu
o MEC como responsavel por assumir as novas funcgdes ligadas a
educacdo escolar indigena determinadas pela Constituicao Federal de
1988, como, por exemplo, criar o Comité de Educacao Escolar Indigena
e prestar-lhe apoio e oferecer-lhe subsidios referentes a ela. O segundo
se trata do Decreto 1904/1996 que institui o Programa Nacional de
Direitos Humanos. Neste decreto se estabelece como meta um curto
prazo para a formulagdo e a implementacao de uma politica de protecao
e promog¢ao dos direitos das populagdes indigenas, em substituicao
as politicas assimilacionistas e assistencialistas, assegurando, desse
modo, as sociedades indigenas uma educagdo escolar diferenciada e
respeitando seu universo cultural.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, Lei n® 9394 de 20
de dezembro de 1996 no Titulo VIII “Das Disposi¢cdes Gerais” arts. 78
e 79, mostra o grande avanco da educagdo escolar indigena quando por
lei institui praticas que fomentam a educacao especifica e diferenciada
destes mesmos povos. Entre eles podemos citar: a Unido, juntamente
com colaboradores das agéncias federais de fomento a cultura e de
assisténcia aos indios, cabe desenvolver programas integrados de ensino
e pesquisa para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural aos
povos indigenas. Para isso, torna-se necessario seguir 0s objetivos como
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proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao de
suas memorias histdricas, bem como a reafirmagao de suas identidades
étnicas, também a valorizag¢@o de suas linguas e ciéncias. Da mesma
forma, € necessaria a efetiva garantia, aos indigenas, suas comunidades
e povos, do acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo indias. Cabe
também a Unido apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino
no provimento da educag¢ao intercultural as comunidades indigenas. Para
isso, torna-se imprescindivel que os programas sejam planejados com a
audiéncia-participagdo de cada comunidade indigena. Torna-se, ainda,
necessario fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de
cada comunidade indigena, além de manter-se programas de formagao
de pessoal especializado, destinado a educagdo escolar nas comunidades
indigenas; desenvolver curriculos e programas especificos, de modo
a incluir neles contetidos culturais correspondentes as respectivas
comunidades; e, por fim, elaborar e publicar sistematicamente material
didatico especifico e diferenciado.

Como podemos notar, a LDB valoriza o ensino da educagao escolar
em sua especificidade linguistica, cultural e religiosa proprias. A LDB
constitui, assim, um principio de manutencao e revitalizagao das linguas
indigenas. Ao lado dela, podemos citar, ainda, a Resolugdo n° 3 de 10
de novembro de 1999 do Conselho Nacional de Educagdo que coloca a
educacao escolar indigena dentro do Plano Nacional de Educagao. Esta
Resolucao, CEB n° 3 de 10 de novembro de 1999, fixa diretrizes para
o funcionamento das escolas indigenas e trata de outras providéncias,
como o estimulo a formacao pedagogica propria aos povos indigenas
e uma formacao correspondente aos interesses dos povos indigenas em
questdo. No que se refere a educagdo escolar indigena, no Art. 1° ela
estabelece, no dambito da educacédo basica, a estrutura e o funcionamento
das Escolas Indigenas, reconhecendo a elas a condicdo de escolas
com normas ¢ ordenamento juridico proprios, além de fixar diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizagdo
plena das culturas dos povos indigenas e a afirmagdo e manutengao de
sua diversidade étnica.

A Declaragdo Universal dos Direitos dos Povos Indigenas —
ONU, 1991 — e a Declaragdo Americana sobre os Direitos dos Povos
Indigenas — OIT, 1997 —, segundo Martins (2014, p. 86), tratam
respectivamente do desenvolvimento de uma lingua propria abarcando
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o ambito da literatura e todas as suas formas e de insistir nos direitos
sobre as linguas indigenas no marco da vida publica. O Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998, p. 42), sobre a
educacdo escolar indigena, ressalta que, para que a educagdo escolar
indigena seja realmente especifica e diferenciada, ¢ necessario que os
profissionais atuantes nas escolas pertencam as sociedades envolvidas
no processo escolar. Portanto, foi e ainda ¢ necessario instituir e
regulamentar, no ambito das Secretarias de Educacdo, a carreira do
magistério indigena, carreira esta que deve garantir aos professores
indigenas condi¢des adequadas de trabalho e remuneragdo compativel
com as fungdes exercidas, contando também com isonomia salarial aos
demais professores da rede de ensino.

A Legislagdo Escolar Indigena (1998) também afirma o avanco legal
que possibilita aos povos indigenas terem seus direitos assegurados. A
Legisla¢do Escolar Indigena diz que esse novo ordenamento juridico
tem encontrado detalhamento e normatizacdo nas esferas estaduais,
por meio de legislagdes especificas, que adequam preceitos nacionais
as suas particularidades locais. Dessa forma, podemos notar que os
documentos legais favoreceram a visibilidade dos povos indigenas
frente as comunidades ndo indias. Essa visibilidade permitiu que a
educacdo escolar indigena fosse possivel, e ndo somente naquele
nivel que podemos dizer que primariamente foi adotado no ensino,
o da tutoria sem participagdo alguma de professores indigenas ou da
comunidade. Hoje, vemos cada vez mais o crescimento do nimero e do
papel ativo de professores indigenas que lecionam para suas proprias
comunidades, a valorizagdo das linguas e culturas proprias, bem como
o engajamento de assessores ¢ pesquisadores em torno da questdo da
revitalizagdo da lingua, da literatura indigena e dos movimentos em
prol desses povos. Vemos o crescimento notorio de pesquisas cientificas
de carater fonético em algumas comunidades, bem como dicionarios
bilingues, tradugdes de textos, gramaticas pedagogicas, etc. Além disso,
vemos um numero crescente de alunos cursando o nivel superior com
a pretensao de dar retorno as suas comunidades — o Curso de Educagao
Basica Intercultural, ofertado pela Universidade Federal de Rondonia,
campus de Ji-Parana, é um exemplo dentre muitos no Brasil. O volume
de obras indigenas publicadas como resultado da educagdo escolar
indigena também é grande. Aqui, citamos as obras O Indio Brasileiro:
0 que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje,
publicada em 2006, de Gersem dos Santos Luciano — Baniwa; Povos
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indigenas e a lei dos “brancos”: o direito a diferenga, publicada em
2006, de autoria coletiva reunindo Ana Valéria Araujo, Joénia Batista
de Carvalho — Wapixana, Paulo César de Oliveira — Pankararu, Lucia
Fernanda Jofej — Kaigang, Vilmar Martins Moura Guarany e S. James
Anaya; A escola na otica dos Ava Kaiowa, publicada em 2012, de
Tonico Benites. Feil (2011) cita também algumas produgdes indigenas
contemporaneas de carater literario, a saber:

[...] Daniel Munduruku com Histérias de indios (1999), Nuku
Mimawa (1995), e Coisas de indios (2000); Kaka Wera Jecupé ¢
seus Todas as vezes que dissemos adeus (1994), A terra dos mil povos:
historia indigena do Brasil contada por um indio (1998), Tupa Tenandé:
acriacdo do universo, da terra e do homem (2001); Eliane Potiguara em
A terra ¢ amae do indio (1992) e Metade Cara, Metade Mascara (2004);
Umiisin Panlon Kumu e Toloman Kenhiri com Antes o mundo ndo
existia: a mitologia herdica dos indios Desana (1980); Pichuvy Cinta
Larga com Torli Duii’iigli, nosso povo (1985) e Mantere Ma Kw¢é
Tinhin: historias de maloca antigamente (1988) (FEIL, 2011, p. 129).

E perceptivel que os avancos assegurados pelos documentos legais
permitiram a conquista da educacdo escolar indigena nas e para as
comunidades indigenas. Além disso, um importante avango aconteceu
na legislac@o brasileira. Gragas a essas paulatinas conquistas pudemos
acompanhar por parte do Governo Federal o reconhecimento e a inser¢ao
no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” (Lei n® 11.645 de 10 de
margo de 2008 — que altera a Lei 9.394 de 1996, ja modificada pela Lei
n°® 10.639 de 2003 — LDB). A insercao da tematica inclui no contetido
programatico diversos aspectos da historia e da cultura caracterizadores
da/na formacao da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos. Ficam respaldados, desse modo, o estudo da histéria da Africa
e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formagao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢cdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil. Além disso, as
disciplinas devem ser ministradas no ambito de todo curriculo escolar,
em especial nas areas de educacio artistica, de literatura e de historia
brasileiras.

Esta conquista assegurada torna mais notéria a compreensao
necessaria nos estudos multiculturais no Pais. Em razdo da diversidade,
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apresentada pelos grupos étnicos indigenas — sdo mais de 180 povos
reconhecidos em suas especificidades — devemos ater-nos aos resultados
continuos pelos quais os povos indigenas lutam e que vém conquistando
cada vez mais. Podemos vé-los nas publicagdes de material indigena
que recai na area da saude, da literatura, da linguistica, da arte e outros.
Assim, vemos que, no primeiro momento, os documentos forneceram
uma abertura aos povos indigenas para a luta por assegurar praticas
proprias e processos de aprendizagem intrinsecos a elas; ja no segundo
momento podemos perceber os resultados desses direitos que cada vez
mais vém sendo praticados e ampliados ¢ implantados. Evidentemente,
este € um processo que sempre deve ser revisitado, pois, ainda que
inconcluso, é incontestavel no sentido de que pode, a partir dele, ser
promovida a revitalizacdo da lingua e da cultura por meio da educagao
escolar especifica e diferenciada.

A EDUCACAO ESCOLAR INDI{GENA: A BUSCA PELA
CHAMADA EDUCACAO DIFERENCIADA

A educacdo escolar indigena nos termos contemporaneos apresenta a
preocupacao de pensar problemas especificos como a educagio escolar
voltada para os povos indigenas, bem como as questdes da inclusao
apresentadas pelas comunidades onde a educagdo escolar indigena ja ¢
existente. A etnia Fulni-6 da Bahia, por exemplo, ha algumas décadas
tem inserida no seu cotidiano a educagdo escolar indigena, de modo
que, nos dias atuais, a etnia busca aperfeicoar praticas pedagogicas
que resultem no atendimento de interesses especificos do proprio povo
fulni-6. Fabia Pereira da Silva — Fulni6 (2014), ao investigar a educacao
escolar indigena dentro de sua etnia, identifica processos historicos que
possibilitaram a existéncia da educagao escolar indigena na comunidade,
ainda que num primeiro momento estivesse aquém dos interesses da
comunidade. Ela afirma que os primeiros passos para que a educacao
escolar indigena fosse viabilizada na aldeia estiveram supervisionados-
direcionados ainda sob a tutela do extinto SPI — Servi¢o de Protecdo
ao Indio. Em 1920, foi fundada a primeira escola da comunidade, cujo
objetivo era ensinar aos indios a leitura e a escrita em lingua portuguesa.
Contudo, apesar de a lingua portuguesa ser predominante € o ensino
dela ser imperativo na escola, o povo Fulni-6 quis e conseguiu manter
a lingua materna “[...] como fiel guardido da sabedoria e costumes
herdados de seus ancestrais” (SILVA, 2014, p. 41). A incorporagdo
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de mais professores no atendimento do ensino escolar durou algum
tempo, com o objetivo de ensinar a ler e a escrever, cobrindo o periodo
de 17 anos até a FUNALI tornar-se responsavel pela contratagdo de
professores para o ensino primario na escola. Esta, alias, antes de nome
Escola Reunida General passou a se chamar Escola Marechal Rondon.
Ja na década de 2000, como consequéncia do Decreto n° 24.628 de
12 de agosto de 2002, o Estado de Pernambuco estadualizou a escola
indigena Fulni-0, tornando possivel a formagao dos alunos em lingua
materna — o Yaathe, esse momento registra-se como significativo e de
grande importancia ao povo fulni-0, pois valoriza sua cultura e tradi¢éo
ao respeitar a sua lingua materna. Segundo Silva (2014), atualmente
a Escola Marechal Rondon “[...] comporta turmas de Educacao
Infantil, Ensino Fundamental de 1° ao 9° ano, I a IV fases do Ensino
Fundamental, Ensino Médio, Ensino Normal em Nivel Médio e Ensino
da Lingua Materna Yaathe” (SILVA, 2014, p. 43).

O apoio do Governo, na construgdo e efetivacao do ensino escolar ao
povo Fulni-6, nos mostra a importancia dessa parceria, sobretudo nos
aspectos que se relacionam com os principios norteadores desse ensino-
aprendizagem: o respeito aos processos proprios de aprendizagem
e a valorizacdo de uma educacgdo especifica e diferenciada. Esses
principios estdo sendo reivindicados pelas etnias no pais, quando as
politicas voltadas aos povos indigenas instaladas comecam a adotar um
modelo que foge aos interesses das comunidades indigenas. Puladas as
partes iniciais que sdo necessarias — como o pensar do estabelecimento
de uma escola, se essa escola ¢ concebida a partir da estrutura que a
comunidade deseja ou apenas a reprodugdo do prédio escolar do ndo
indio —, as liderancgas indigenas, com o apoio da comunidade, comecam
a exigir um planejamento curricular que respeite as praticas culturais
especificas da etnia: o periodo de caca, de pesca, ou o ritualistico;
o planejamento de um projeto politico-pedagdgico na formacgao
do magistério de professores indigenas; a preparacdo de material
didatico-pedagogico; a formacao de assessores que estejam engajados
na preservagdo e valorizacdo de uma dada etnia. Estes fatores sdo
fundamentais no primeiro momento para que se estabele¢ca um espago
— pensado com a presenca da comunidade indigena — para, depois,
se pensar outras questdes intrinsecas dos povos indigenas, como, por
exemplo, a revitalizagdo das suas linguas maternas, o aperfeicoamento
de materiais didatico-pedagdgicos, a publicacdo de cartilhas, livros ou
outro tipo de arte, literatura entre outros.
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Outro exemplo que podemos citar é o povo guarani que se localiza
na cidade do Rio de Janeiro. Eles t€ém a preocupagdo em saber como se
da a formagdo de seus alunos por meio do Projeto EJA Guarani no Rio
de Janeiro. Este projeto mostra a necessidade de se pensar, de forma
democratica as politicas que norteiam a educagdo escolar indigena,
bem como a necessidade de se olhar para os membros das comunidades
indigenas que possuem algum tipo de deficiéncia. Miranda et al
(2014), em sua pesquisa, afirmam que a categoria Educagdo Escolar
Indigena s6 se tornaria real no ano de 2003 pelo Decreto Estadual
n°® 33.033 e a Deliberagdo CEE n° 286 que estabelece normas para
a autorizacgdo, estrutura e funcionamento das escolas indigenas no
ambito da educagdo basica no sistema de ensino estadual do Rio de
Janeiro. Essa acgdo, segundo os autores, se deu gragcas a mobilizacdo
dos Guarani Mbya. Apesar da insercdo da escola indigena no estado,
os esforcos e os avangos legais, a “Escola Indigena Guarani Karai
Kuery Renda, s6 constituida oficialmente em 2005 através do Decreto
Estadual n° 38.125, ndo conseguiu implantar o segundo segmento do
Ensino Fundamental” (MIRANDA et al, 2014, p. 184). Este segmento
s0 foi oferecido posteriormente em uma parceira da SECT de Angra dos
Reis e 0 IEAR — Instituto Federal Fluminense. O Curso de Magistério
Indigena e o EJA Guarani, segundo os autores, sdo voltados para a
formacao e a escolarizagdo dos educadores Guarani em suas proprias
aldeias, e com a efetiva participagdo dos educadores indigenas em seu
planejamento, gestao e execucdo, dada a sua participacao assegurada na
equipe de Coordenagdo do Curso. Vemos a efetivagdo de uma proposta
realizada em conjunto, que respeita a vida e o trabalho dos educadores
e liderangas indigenas. Essa acdo ndo os afasta da vida cotidiana das
aldeias e busca preservar sua cosmovisao e sua cultura em seus proprios
termos.

A Educacio Especial no cenario da educagdo escolar indigena € outro
ponto aser posto em evidéncia. Naturalmente, os problemas apresentados
ainda na fase da implementacdo da escola dentro da comunidade
indigena sdo profundos e por isso estdo sempre em movimento, sempre
em construcao. Nesse sentido, pensar nos alunos com deficiéncia € um
grande passo, ja que, na maioria das “[...] comunidades, as pessoas com
deficiéncia ndo sdo ao menos identificadas” (SILVA, 2014, p. 231). Silva
(2014) também ressalta que, em relatorios nacionais e internacionais,
pessoas com deficiéncia e indigenas fazem parte de um mesmo grupo
de pessoas que sofrem discriminagao.
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No ambito juridico-legal, a educagdo inclusiva, como expde Silva
(2014, p. 225), tem respaldo na Constitui¢ao Federal do Brasil de 1988
nos artigos 205 a 208; no Estatuto da Crianca e do Adolescente, Lei n°
8069 de 13 de julho de 1990 — Titulo II — Dos Direitos Fundamentais;
na Lei de Diretrizes e Bases para a Educagdo Nacional — Capitulo V,
artigos 58, 59, 60, paragrafo tnico; na Resolugdo 02/2001 que institui
as Diretrizes Nacionais para a Educacao Especial na Educacdo Basica,
e nas Propostas de Diretrizes Curriculares para os Cursos de Educagéo
Especial MEC/SEESP de 2002. Este aparato legal mostra o respaldo
para se pensar a inclusdo da educagdo especial de forma urgente e
necessaria. Além disso, se torna imprescindivel refletir acerca da
discriminagdo que sofrem as pessoas com deficiéncia para que possa
haver ac¢Oes embasadas-geradas nas e possibilitadoras de politicas
publicas em agdo conjunta com a area da satide, de modo que se possa
identificar as defici€ncias, sobretudo na area da educacgdo, a fim de que
esta venha a trabalhar considerando os direitos e a cidadania para uma
inclusdo justa.

Nesse sentido, Borges (2013) afirma que, no processo formal
de escolarizagdo indigena, que é objeto de preocupacdo tanto das
comunidades e organizagdes indigenas quanto do MEC e Secretarias
de Estado e Municipais, o grande desafio contemporaneo consiste em
superar os modelos de escola formal transpostos diretamente e sem
mediacao as aldeias, ou seja, o desafio gira em torno do trabalhar pela
construgdo de uma escola indigena no que diz respeito a especificidade
de cada povo ou comunidade, de modo que possa ser langada e praticada
a chamada educagao diferenciada. O Projeto IBAOREBU — Projeto de
Ensino Médio Integrado Munduruku —, por sua vez, atende a aldeia
de Sai-Cinza (PA) e apresenta, segundo a autora, os chamados “eixos
integradores da matriz curricular”. Tendo como principio metodologico
a articulagdo da pesquisa ao ensino, esse projeto oferece as seguintes
disciplinas: a) Linguagens e Comunicacdo no contexto das relagdes
entre indios e nao-indios; b) Identidade e Diversidade na sociedade
contemporanea; c¢) O valor e o uso dos etnoconhecimentos no contexto
atual. Agregando de forma indispensavel aos saberes indigenas a
Pedagogia e a Linguistica, busca-se aplica-las considerando o interesse
— ¢ nesse sentido, abandonando a pratica meramente formal das
disciplinas — da comunidade Munduruku.

Borges (2013) expde o Projeto acima mencionado ja na 5° Etapa
Intensiva, cujo objetivo se pautou em: “[...] trabalhar linguagens,
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leitura, escrita, género e discurso, apontando para as relagdes que se
estabelecem entre esses, o sujeito, a historia, a ideologia, a politica, o
mundo” (BORGES, 2014, p. 18). J4 nos objetivos especificos constam:
identificar questdes referentes ao processo de leitura e escrita do grupo
de professores/alunos do projeto; compreender e refletir sobre 0 modo
como as questdes relacionadas a lingua ndo estdo desvinculadas das
praticas sociais; discutir a importancia de se reconhecer, numa sociedade
de escrita, os varios tipos de texto que circulam e regulamentam a vida;
e perceber as contribui¢des dos estudos realizados tanto para a pesquisa
quanto para o ensino da lingua portuguesa como segundo lingua. Nesse
sentido, vemos que o Projeto IBAOREBU ja nesse estagio trabalha
com questdes especificas proprias aos interesses da comunidade.
Partindo do pressuposto de que a educagdo escolar indigena deve
atingir esse patamar, pode-se dizer que tal modelo de trabalho pode e
certamente deve ser utilizado nas comunidades que estdo iniciando uma
educacdo especifica e diferenciada, atentando-se, evidentemente, para
a especificidade e interesses proprios das comunidades ou povos com
quem se trabalha.

A educagdo escolar indigena tem mostrado ser um dos principais
veiculos para salvaguardar a diversidade linguistica existente no pais.
Como afirmam Moore ¢ Gabas Jinior (1990, p. 57) sobre as linguas
indigenas: “[...] pensar em termos de futuro para as linguas indigenas
brasileiras implica, necessariamente, entender o valor que elas t€ém em
termos presentes”. Ainda segundo os autores, “[...] a lingua € o traco
mais marcante em qualquer cultura, ela funciona como a identidade
de um povo, instrumento pelo qual o conhecimento tradicional desse
povo ¢ repassado de geracdo para geracdo” (MOORE & GABAS
JUNIOR, 1990, p. 57). Desse modo, a educagio escolar indigena, como
dizem a Constituicdo Federal e a LDB no que se refere a construgao
conjunta de saberes — curriculo, praticas pedagogicas, estrutura —
deve ser sempre iniciada com base nesse pressuposto e ser pensada,
apos sua instalacdo estrutural, em objetivos que visem atender as reais
necessidades, sem jamais esquecer o traco cultural das comunidades
indigenas. Para reforgar essa ideia, Ferreira (2013), na perspectiva do
bilinguismo, conclui que: “[...] em um Projeto de educagdo indigena,
o minimo que se espera de uma proposta de ensino de portugués como
segunda lingua é o destaque na interpretacdo e a producao textual,
através de atividades significativas” (FERREIRA, 2013, p. 26).
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Atividades significativas aos povos indigenas num sentido em que as
interpretagoes e as produgdes nas duas linguas, portugués e materna,
possibilitem tanto o dominio da segunda lingua, como também o
exercicio da lingua materna de conteudos importantes, tal como os
proprios povos indigenas julgam ser.

A IMPORTANCIA DO ENSINO DE MITOS RELIDOS

NA CONTEMPORANEIDADE E SUA RELACAO COM A
LITERATURA E O ENSINO NA SALA DE AULA NO MUNICIPIO
DE PORTO VELHO

A educacdo fundamental tem por objetivo a formacdo basica do
cidaddo. 4 priori, para que essa formacao possa efetivamente ocorrer,
s30 necessarios meios basicos como o pleno dominio da leitura e da
escrita, assim como diz a Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do no
que se refere ao ensino fundamental. Nesse sentido, o desenvolvimento
voltado a realizacdo da formagdo do cidaddao deve operar de forma
plural, considerando as multiplas possibilidades a serem ofertadas com
a finalidade de que se obtenha uma boa formagao. Para além da leitura,
se acrescenta ainda que o aluno (o discente, estudante) também tenha
em sua formagao, como direito garantido, a compreensdo do ambiente
natural e social, bem como do sistema politico, da tecnologia, das artes
e dos valores em que se fundamenta a sociedade. Nesse sentido, a
compreensdo do contexto regional/amazdnida em que se esta inserido
pode e deve constituir-se em um ponto programatico-metodologico
fundante para a educagdo escolar de um modo geral e para a educacao
escolar indigena em particular: trata-se de um saber ¢ de uma condi¢do
que devem ser mediados e promovidos pela escola para uma formagao
reflexiva do individuo no ambito pessoal, social, cultural-local. Assim,
a leitura de mitos como arte literaria pode ser vista como ferramenta
fundamental na constru¢ao do conhecimento tanto comunitario quanto
individual.

A leitura literaria como operacionalizacdo do conhecimento pode
ser obtida de intimeras formas, mas ¢ na escola, no espaco legal
institucionalizado, que ocorrem — ou devem ocorrer — estratégias
especificas para a apreensdo do texto em variados géneros. Dessa
forma, ler os mitos indigenas contribui para o conhecimento de grupos-
outros culturais existentes, inclusive no sentido do entendimento-
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conhecimento de que ha grupos étnicos em nossa propria regido,
com suas especificidades e diferengas; no mesmo sentido, a leitura
deles contribui para a promog¢ao da diversidade de saber que ¢ cada
vez mais discutida e apresentada junto aos conceitos tradicionais que
sdo ensinados e desenvolvidos nas disciplinas de lingua portuguesa e
literatura. A leitura dos mitos suscita a discussdao de outros temas que
sdo pertinentes ao ensino da disciplina da lingua portuguesa, tais como:
o reconhecimento dos géneros literdarios, a compreensdo de como sdo
lidos na contemporaneidade; e a importancia da referéncia local.
Com base nesses pressupostos, o objetivo central possibilitado por esta
proposta, conforme acredito, consiste em permitir ao aluno ainda no
ensino fundamental perceber o valor da literatura (saberes) local (locais)
e a importancia de reconhecer referéncias culturais que se situam no seu
contexto social e local no qual ele cresce e se educa.

Pensar os conhecimentos locais e aplica-los no ensino cotidiano
da sala de aula ¢ uma pratica que ainda ¢ precaria e que aos poucos
deve ser reformulada e efetivada com mais consisténcia nos projetos
politico-pedagogicos escolares. Fernandes (2013), ao indagar se ha
alguma contribuicdo original, valida acerca do que se faz na Amazonia,
afirma: “[...] o conhecimento pode sim ser produzido, desde que nao
apesar da periferia, mas a partir dela [...]” (FERNANDES, 2013,
p. 124). O sentido de periferia atribui-se as regides que, mesmo nao
localizadas nas partes centrais do pais, produzem seus saberes nas suas
formas especificas. Conforme o autor, muitas sdo as pesquisas que
até chegam a ser institucionalizadas sobre a Amazonia, mas que nao
refletem no aumento de conhecimento na ou da Amazdnia. O saber
indigena, por meios dos mitos, estimulado pela leitura, certamente se
configura como uma opgdo viavel na construgdo do saber da diversidade
e da cidadania, em que o respeito e o reconhecimento das diferencas
culturais e religiosas permitem a pratica cidada na vida social e como
vida social. Os mitos ocidentais, evidentemente, ja foram utilizados
como recurso didatico para o ensino das Letras, dentre os mais classicos
podemos citar: Homero e a Odisseia; no Romantismo brasileiro, foi
recurso bastante utilizado por Jos¢ de Alencar, podemos vé-los nas
obras O Guarani, Iracema, Ubirajara; no Modernismo brasileiro os
vemos nas obras de Mario de Andrade com Macunaima; vemos ainda
em Oswald de Andrade o Manifesto Antropofago que redirecionou as
bases da teoria da literatura brasileira.
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Ribeiro (2008) afirma que o retorno dos mitos arcaicos através da
literatura, principalmente latino-americana, é um fato. Para a autora,
“[...] oprocesso de remitologizac¢ao literaria € devido a tendéncia artistica
para ressignificar a realidade por meio do imaginario simbolico [...]”
(RIBEIRO, 2008, p. 2). Essa ressignificacdo pode ser efeito na escrita
criativa realizada na sala de aula pelos alunos, que serdo estimulados a
lerem e interpretarem os mitos indigenas. A gama de obras indigenas,
na contemporaneidade, permite que o acesso a elas seja mais tangivel.
Até os anos noventa, era quase impossivel adquirir um exemplar de
natureza indigena com o reconhecimento literario; hoje, entretanto, ja
encontramos uma diversidade muito grande em bibliotecas, livrarias,
sebos e mais ainda na internet. Alguns autores indigenas ganham e
assumem cada vez mais destaque, como Daniel Munduruku, Eliane
Potiguara, Olivio Jekupé, Nucu Minawa, Kaka Wera Jecupé, Umusin
Panlon Kumu, Toloman Kenhiri, Pichuvy Cinta Larga. Além desses
autores, podemos citar a obra do xama Yanomami Davi Kopenawa “A
queda do céu: palavras de um xama Yanomami” (2015), escrita em
coautoria com o antrop6logo francés Bruce Albert.

A importancia de ler-se os mitos indigenas ressalta-se, sobretudo,
no seu aspecto contemporaneo. Como marco recente no Brasil, a
literatura indigena, que engloba especialmente os mitos, apresenta
formas e caracteristicas proprias que possibilitam didlogos com outros
saberes, tornando viavel, em muitos casos, o repensar dos géneros que
sdo estudados como formas tradicionalmente consagradas ou caricatas
das representacdes artisticas indigenas, sem considerar como suas
especificidades podem despertar o interesse e o respeito em relagdo ao
ensino da lingua portuguesa e no ensino da literatura. Guesse (2011)
assinala que a literatura indigena tem como uma de suas caracteristicas
centrais o fato de tomar os mitos indigenas — antes transmitidos de
geracdo em geracdo como tradicdo milenar através da oralidade — e
recria-los, dando a eles uma dimensao estética e conferindo-lhes um
carater literario, na medida em que sdo escritos, editados e publicados
em forma de livros, para serem lidos tanto por um publico indigena
quanto por um publico “branco”.

A atengdo aos e o ensino dos mitos indigenas na sala de aula
configuram-se, desse modo, ndo mais enquanto leitura dos mitos como
livros destinados ao publico infanto-juvenil — embora este projeto se
volte ao publico infantil —, como foi considerado no passado no sentido
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pejorativo (como se a leitura desses mitos fosse um exercicio infantil
e destinado exclusivamente a criangas). Os mitos eram vistos como
infantis porque os povos tradicionais eram considerados como povos
que ndo tinham atingido a maturidade civilizacional, por isso suas
diferencas eram consideradas desiguais na sociedade ocidental e, aqui,
no ensino formal. Lopes da Silva (1995) afirma que, no século XVI,
as narrativas indigenas se tornaram objeto de ateng@o, mas eram vistas
como narrativas de carater religioso, expressao de crencgas e supersticao
que seriam transformadas pela verdadeira fé dos colonizadores.
No entanto, o que podemos perceber na leitura e na existéncia e
sobrevivéncia dos mitos na contemporaneidade em relagdo aos povos
indigenas € que esses mitos sdo parte da tradicdo de um povo, mas esta
mesma tradi¢do € continuamente recriada: “[...] caso contrario, perderia
o sentido, estaria fossilizada, seria reminiscéncia apenas e ndo memoria
de experiéncias passadas e referéncias vivas para o presente e para o
futuro” (SAHLINS, 1989; FAUSTO, 1992 apud LOPES DA SILVA,
1995, p. 332-333). Os mitos, ainda segundo os autores, intercambiam
as relagdes ao registrarem fatos, interpretagdes e reduzindo, as vezes,
a novidade ao ja conhecido ou inversamente, deixando-se levar pelo
evento, transformando-se com ele. Assim, depreende-se que a leitura e
o conhecimento dos mitos na sala de aula fazem com que o aluno saiba
reconhecer niveis de interpretagdo varios que o mito traz, ja que suas
leituras em diversificados momentos podem significar a reatualiza¢do
do mesmo mito, uma vez que este se origina na oralidade. Além disso,
pode contribuir para o exercicio da interpretagdo simbolica de culturas
que sdo diferentes das suas no campo religioso, educativo, politico, etc.

Os contos europeus que sdo popularmente reconhecidos no mundo
ocidental originaram-se na oralidade. Dentre eles, podemos citar Branca
de Neve e os sete anoes, Cinderela, Rumpelstiltskin, Jodo e Maria, etc.
Coletados inicialmente em versdes publicadas por Charles Perrault,
Irmaos Grimm, hoje vemos adaptacdes que, por meio de filmes, estdo
sempre trazendo versdes novas. Isso inclui as séries contemporaneas,
por exemplo: Grimm que mostra cacadores de criaturas dos contos
fabulescos; Once upon a time, uma série que mostra a inter-relacao dos
personagens dos contos de fadas e o tempo presente. Percebemos, desse
modo, que a reatualizagdo operada nas narrativas orais no Ocidente
também acontece nas narrativas indigenas que permutam conforme a
performance realizada em uma comunidade. Uma diferenca que torna
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estranho as varias reatualiza¢des de um mito (ou as suas varias versdes)
¢ que as escolas ndo trabalham com os mitos indigenas de nivel local
ou regional; desse modo, ndo se conhece os protagonistas (ou os seres,
ou os personagens) dessas composi¢des narrativas. Ressaltamos,
novamente, a necessidade de se conhecer mitos e culturas diversas ja
na formacao inicial do cidadao para que se possa desde cedo fortalecer
o reconhecimento das diversidades culturais existentes em uma mesma
sociedade.

Ademais, o livro 4 psicandlise dos contos de fadas, de Bruno
Bettelheim, traz como uma das bases de sua analise o conto Jodo e
Maria sob um prisma psicanalitico. A leitura de Bettelheim (2002) esta
para além da versdo que mostra dois irmaos obrigados a aventurar-
se na floresta onde encontram uma bruxa que, por ironia, ¢ a causa
da posterior riqueza da familia de Jodo e Maria. O autor, se valendo
do campo da psicanalise, afirma que “[...] ao discutir Jodo e Maria,
o empenho infantil da crianca em agarrar-se aos pais, mesmo sendo
tempo de se defrontar com o mundo por conta prépria, € enfatizado, bem
como a necessidade de transcender a primitiva oralidade, simbolizada
pela fascinag@o infantil com a casa de biscoitos de gengibre [...]”
(BETTELHEIM, 2002, p. 15). Vemos que a leitura realizada de um conto
num campo — mesmo que das ciéncias humanas (o psicanalitico, nesse
caso) — muda conforme o ponto de vista e a investigagao realizados. Em
uma sociedade tradicional podemos perceber que elementos recorrentes
como coletivo, ancido, pajé, mudam conforme o narrador ou a coleta
do mito, também podendo mudar de acordo com a escolha da edicdo.
Em uma mesma edi¢do da coletanea de mitos Amondawa — povo que
vive na regido entre Ouro Preto e Ji-Parana de familia linguistica Tupi-
Kawahib — o mito O céu tem duas versdes. A primeira versao ¢ narrada
por Tangip Amondawa em 1997. Ele assim relata: Antigamente o céu
era bem baixo. Todo mundo ia la buscar as mercadorias, direto. Ali,
o deus, como vocés falam, ndo gostou e levou o céu mais pra cima.
Pessoal buscava o milho que ele tinha tudinho, porque la tinha mais
coisas que aqui em baixo (SAMPAIO, 2004, et al, p. 23). J4 em outra
versao, esta narrada por Tari Amondawa, também em 1997, se da de
outro modo:

Minha avo contou esta histdria pra mim. Antigamente tudo isso aqui era
junto. Tava morando aqui, flechando coisa.... Até que apareceu branco.
Nos falamos: - Nos queremos morar 14 no céu. Ai tinha um deus e
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tinha um céu. Ai ele baixou, baixou, baixou ¢ chegou até na roga. Ai
foi 14 e colocou estrelinha no céu. Ai veio a pedra. Ai, outro Tupanaga,
parente dele, falou assim: -Por que vai embora? Tem roga aqui, rapaz
[...]. Vocé quer levar tudo junto! — Aqui a terra ¢ boa mesmo! Tem que
levar tudo junto. Ndo posso ficar aqui ndo! Se colocar aqui, tem praga.
Tem que levar tudo em cima. Vou deixar aqui tudo o que ¢ ruim: deixo
bicho, anta, toda essa mundica, cobra, melancia, arraia, aranha, aranha-
caranguejeira. Al levaram tudo 1a pra cima. Tudo é bom. Terra boa, boa
mesmo. Aqui s6 deixou um pouquinho de terra, prado, outro campo
colocou aqui também. Ai subiu o céu, subiu, subiu [...]. T4 mais alto
agora [...] (SAMPAIO, 2004, et al, p. 25-26).

Como se pode perceber tanto no conto de Jodo e Maria quanto
nas narrativas indigenas a interpretagcdo se faz imprescindivel para a
compreensao das versdes. Se na primeira narrativa indigena se vé como
causa o fato de deus levar o céu para cima, na segunda se observa a
presenca do branco como influéncia para a distdncia entre céu e terra.
Os mitos, nesse sentido, principalmente os de cunho regional, se
mostram como fonte de material simbolico na formagao e compreensao
de culturas e sociedades. Como ja se afirmou anteriormente, os mitos
também operam no campo literario da poesia. Sob o tema da identidade
indigena, a literatura indigena contemporanea traz na forma de poesia
a cultura amerindia. Eliane Potiguara ¢ um nome pioneiro e os seus
poemas perpassam com a lirica tradicional tematicas de cunho cultural.
Exemplo disso ¢ o poema Identidade Indigena (Em memoria de meus
avos, escrito em 1975 — Versdo indigena):

Nosso ancestral dizia: Temos vida longa!

Mas caio da vida e da morte

E range o armamento contra nos.

Mas enquanto eu tiver o coracao aceso

Nao morre a indigena em mim

E nem tampouco o compromisso que assumi
Perante os mortos

De caminhar com a minha gente passo a passo
E firme, em direcdo ao sol.

Sou uma agulha que ferve no meio do palheiro
Carrego o peso da familia espoliada
Desacreditada, humilhada

Sem forma, sem brilho, sem fama.
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Mas nao sou s6 eu

Nao somos dez, cem ou mil

Que brilharemos no palco da Historia.
Seremos milhdes, unidos como cardume
E ndo precisaremos mais sair pelo mundo
Embebedados pelo sufoco do massacre

A chorar e derramar preciosas lagrimas

Por quem ndo nos tem respeito

A migracao nos bate a porta

As contradigdes nos envolvem

As caréncias nos encaram

Como se batessem na nossa cara a toda hora.
(POTIGUARA, 2004, p. 102-103).

Dessa forma, percebe-se que tornar mitos indigenas regionais
e nacionais reconhecidos na sala de aula pode ajudar o aluno na
formagao no campo da leitura e da escrita criativa (produgdo de texto),
uma vez que, tendo o aluno condi¢des de estar em contato com outras
narrativas — no caso os mitos indigenas, nas formas de narrativas
ou poesias — e interpretd-los com base em direitos assegurados pela
constituicdo, contribui-se para a consciente formacgao cidada dele. O
ensino de contetidos indigenas ja ¢ uma realidade assegurada pelo
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI,
a comunidade ¢ reconhecida como lugar de aprendizado, pois possui
valores e mecanismos da educagdo tradicional dos povos indigenas,
formas estas que, segundo o RCNEI, devem contribuir na formagao
de uma politica e praticas educacionais adequadas. Nessa mesma
linha de pensamento pode-se notar a importdncia de compreender
aspectos sociais que as vezes apenas sao tangenciados na sala de aula,
prejudicando a formacao cidada dos alunos. Como ja fora afirmado, o
reconhecimento de que outros grupos em diferentes formas de expressao
devem ser compreendidos, no contexto do respeito as diversidades,
também se aplica aos grupos étnicos. A leitura dos mitos, entdo, oferece
o reconhecimento desses saberes atingindo alguns aspectos sugeridos
pelo RCNEI (1998, p. 23): 1) uma visdo de sociedade que transcende as
relagdes entre humanos e admite diversos “seres” e forgas da natureza
com os quais estabelecem relagdes de cooperagdo e intercambio a
fim de adquirir — e assegurar — determinadas qualidades; ii) Valores
e procedimentos proprios de sociedades originalmente orais, menos
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marcadas por profundas desigualdades internas, mais articuladas pela
obrigacdo da reciprocidade entre os grupos que as integram; iii) nogdes
proprias, culturalmente formuladas (portanto variaveis de uma sociedade
indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos, capacidades e
qualidade; iv) formacao de criangas e jovens como processo integrado.
Apesar de suas inimeras particularidades, uma caracteristica comum
as sociedades indigenas ¢ que cada experiéncia cognitiva e afetiva
carrega multiplos significados — econdmicos, sociais, técnicos, rituais,
cosmologicos. As praticas asseguradas aos povos indigenas por
meio do RCNEI também incidem no processo educativo dos alunos
ndo indigenas, uma vez que ter-se contato com esse reconhecimento
pode ampliar o campo conceitual destes para uma producdo de texto
criativo original, ja que, ao reconhecer outros seres, estilos de vidas,
procedimentos opostos aos vigentes em sua sociedade, sua escrita,
baseada em sua compreensdao de mundo mais aberta e plural, podera
estar mais estilizada ao respeito cultural e reflexiva politicamente,
fatores que sdo muito valorizados e ressaltados na contemporaneidade.

Este texto, assim, visa a uma tentativa de formagao de qualidade para
o publico indigena e ndo indigena alinhado aos estudos contemporaneos,
pensando na formagao individual e social que se realiza na sala de aula.
Com base nesses pressupostos — cultura indigena como parametro
para o reconhecimento de diferentes culturas em um mesmo espago;
mitos indigenas como forma de saber para uma escrita criativa;
respeito como pratica social desenvolvida na sala de aula — pretende-
se inserir na educagdo, ainda que em nivel micro, incentivo as praticas
de representacdes simbolicas, politicas, das geragdes mais novas, cuja
autonomia reflete uma poderosa transformagao cultural.

A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO MUNICIPIO DE
PORTO VELHO/RO

Para Santos (2014), o empenho dos movimentos indigenas, como
sintetizado no e representado pelo Nicleo de Educagao Escolar Indigena
de Rondonia (NEIRO) e a Organizacdo dos Professores Indigenas de
Rondénia (OPIRON), contribuiu para uma ampliagdo participativa
das comunidades indigenas na redefinicdo das politicas publicas de
educacao. Este feito visa proporcionar uma educagdo escolar indigena
e diferenciada, bilingue e intercultural, dentro da particularidade
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de cada povo, assim como visa garantir ao magistério indigena a
participagdo de professores indigenas com os mesmos direitos de
remuneracao equivalente aos seus pares da rede mantida pelo Estado,
assegurando as condi¢des necessarias para o trabalho educativo escolar
nas comunidades indigenas, ja figurado em lei. Contudo, as entidades
proponentes representativas da educagao escolar indigena na cidade de
Porto Velho — a SEDUC, por meio do Nucleo de Estudos Indigenas,
e a FUNALI, instrutora e mediadora de politicas publicas dos povos
indigenas no Estado —, possuem apenas oficinas destinadas a formacao
na educacdo escolar dos povos da regido. No que se refere a SEDUC
e a FUNAI, ambas operam com a elaboragdo de alguns projetos, que,
entretanto, ainda estdo em formulagdo e andamento, sendo assim
incipientes.

Vale ressaltar, por sua vez, a quantidade de povos indigenas
existentes no Estado de Ronddnia. Entre eles estdo os seguintes povos:
os Caripunas, ocupantes do Parque Indigena Karipuna no vale do rio
Jaci-Parana; os Pakads Novos, habitantes da maior area indigena em
Rondoénia, residindo no municipio de Guajara-Mirim; os Karitianas,
ocupantes de uma reserva proxima a cidade de Porto Velho; os Tapari,
Makurap e Jatobi que vivem nos Postos Indigenas do Rio Branco e
do Rio Guaporé¢; os Kaxacaris habitantes da regido limitrofe entre os
municipios de Porto Velho/RO e Labrea/AM; Uru-eu-wau-wau habitam
os municipios de Ariquemes e Guajara-Mirim; os Tubarao Latundé que
habitam a reserva de mesmo nome no municipio de Vilhena; os Cinta
Larga ocupantes da area do Projeto Indigena Roosevelt, que ¢ parte
integrante da reserva do Parque Indigena do Aripuand, localizada em
terras dos Estados de Rondonia e Mato Grosso; os Suruis, habitantes de
postos indigenas Sete de Setembro e Quatorze, no municipio de Cacoal;
os Gavides, ocupantes de aldeias em areas ja demarcadas as margens
do Igarapés Lourdes e Homonios, afluentes da margem direita do rio Ji-
Parana, proximo a cidade de Ji-Parana; os Araras, ocupantes da mesma
reserva dos Gavides, em Ji-Parana.

Podemos observar que a quantidade de povos existentes no Estado
de Ronddnia demanda uma preocupagdo em relagdo aos direitos
assegurados a estes mesmos povos. No que tange a educagio, a questdo
se torna mais evidente e pungente, uma vez que a preocupagao vista nos
grupos que ja possuem a educacdo escolar instituida nas comunidades
estd na qualidade do ensino e de como esse mesmo ensino pode dar
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algum retorno a comunidade nas suas atividades de caga, pesca, artes,
literatura, etc. Os povos indigenas t€ém mostrado, ainda, um forte
desejo de dominar algumas ferramentas do nao-indio, como a escrita
¢ a utilizagdo da internet, para poder reivindicar seus direitos como
a demarcagdo de suas terras indigenas. Nesse sentido, o que se pode
observar nas pesquisas realizadas no municipio de Porto Velho foi
uma auséncia de representagdo indigena. As escolas estaduais ainda
ndo possuem um forte programa que atenda uma demanda de alunos
indigenas na capital; algumas escolas da cidade recebem os alunos
indigenas que habitam na FUNAI, mas ndo oferece um ensino especifico
e diferenciado dado a quantidade de alunos que frequentam turmas, em
sua maioria ndo india. Outro fator que pesa negativamente ¢ a auséncia
de politicas indigenas que fomentem uma participagdo de grupos
étnicos nas escolas ou mesmo em suas comunidades. Aparentemente
torna-se necessario driblar as barreiras politicas para depois pensar-se
em um plano pedagogico que vise a qualidade no ensino indigena no
municipio de Porto Velho.

CONSIDERACOES FINAIS

A educacdo escolar indigena apresenta uma reinser¢ao social para
os grupos indigenas, cuja visibilidade possibilita uma reivindicacao
por seus direitos em todos os campos, seja no juridico, seja no campo
da educagdo. A cultura indigena, quando valorizada, permite o resgate
e a preservagdo de conhecimentos e valores tradicionais importantes
ao desempenho social e cultural de outras sociedades: as técnicas
indigenas medicinais, por exemplo, estdo sendo retomadas com o
intuito de combater a desenfreada industria farmacéutica; a literatura
indigena, ainda, ganha cada vez mais visibilidade e valoriza a literatura
de tradi¢do oral e saberes passados milenarmente de geragdo em
geragdo. E possivel perceber que, como foi apresentado nesse texto, as
leis constitucionais que salvaguardam os povos indigenas e as politicas
de apoio existentes no pais nao garantem aos estados a implementacao
de politicas voltadas aos indigenas. E necessario que existam grupos
e sindicatos, ou pesquisadores e professores, que trabalhem em temas
voltados aos povos indigenas, dando suporte a esses mesmos indigenas
para que uma politica possa entrar em vigor em determinado local, no
caso aqui, o municipio de Porto Velho.
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Ressaltamos, ainda, que o atraso na implementacdo de politicas
que possam dar visibilidade aos povos indigenas em seus estudos nas
proximidades do municipio de Porto Velho ¢ mesmo na propria capital
leva ao atraso dos povos indigenas da regido em reivindicar praticas que
favorecam o campo educacional e, de modo geral, social ou tradicional.
Significa dizer que, quanto mais houver auséncia ou mesmo uma
demora em representar étnica e politicamente os povos indigenas, mais
tempo se necessitara para aperfeigoar esses projetos, o que significa a
ndo garantia de direitos em prol desses mesmos povos. Sendo assim,
algumas praticas sdo sugeridas neste artigo para que efetivamente o
municipio de Porto Velho possa transformar a educacdo indigena
em seu espaco fisico e simbolico. Acreditamos que algumas praticas
possam transformar o quadro representativo dos povos indigenas no
municipio. Sao elas:

i) Inserir no departamento da SEDUC liderangas indigenas que
estejam atentas as necessidades de sua etnia no que se refere a
educacdo escolar indigena;

ii) Ter projetos na FUNAI que visem a curto, médio e longo prazo
uma visibilidade ou uma representagdo mais ativa dos povos
que transitam este mesmo orgdo (alguns membros de variadas
etnias buscam residéncia na FUNAI de Porto Velho, a fim de
acessar atendimento médico, ou durante o tempo da realizagdo
de cursos, ou mesmo porque querem passar uma temporada na
cidade);

iii) Inserir na rede escolar do municipio de Porto Velho materiais
pedagogicos utilizados em outros programas no Estado (como
o Projeto Acai no Estado de Rondonia, voltado a alfabetizar e
preparar alguns professores indigenas para a licenciatura; além
do oferecimento de oficinas voltadas a professores residentes
em outros municipios no Estado de Ronddnia) com o intuito de
fortalecer a cultura indigena no municipio de Porto Velho;

iv) Fomentar nas escolas do Estado, aos alunos indigenas, o acesso
a uma educagdo especifica e diferenciada, bem como uma
educacdo de plano curricular nacional;

v) Promover eventos culturais que reflitam socialmente a
importancia de se valorizar saberes tradicionais nos dias de hoje;

vi) Promover também praticas nas universidades para que os alunos
em formagdo nas diversas areas (Letras, Histéria, Matematica,
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etc.) possam atender a comunidade do municipio de Porto Velho
conscientemente no que se refere a intersec¢ao de outros grupos
€ povos.

Evidentemente no plano tedrico tais praticas podem ter seus niveis de
dificuldades para seu estabelecimento; contudo, o que podemos ver em
outros Estados € que tais praticas sdo possiveis e ricamente valorizadas
— citamos aqui o Estado de Minas Gerais, Bahia ¢ Amazonas. Nesse
sentido, podemos observar a importancia de tais praticas que, apesar
de serem garantidas por lei, ainda ndo sdo efetivamente realizadas na
cidade de Porto Velho, pois as poucas praticas (oficinas, cursos em
outros municipios) ndo possuem o impacto social que deveriam ter em
um estado cujo numero de povos indigenas ¢ bastante acentuado.
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